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Abstract: A chronicler of monastic life, reading Damian Stanoiu’s
work highlights a writer who understood his mission to the end. His
heroes — when naive, serene, angelic, when vitriolic, radical, diabolical —
are monastic faces, but no inhibitions are placed in the way of a narrative
that does not mince its words. The realism of the text is counterbalanced
by the consubstantial humour, which increases its intensity in relation
to the norms, the precepts of the universe described. My work seeks to
discreetly indicate how these are metamorphosed, what their imprints are
in this game of literature, noting that, in fact, we are dealing with an open,
»edifying” irony (Jankélévich).
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Rezumat: Cronicar al vietii monahale, lectura operei lui Damian
Stanoiu pune in lumind un scriitor ce si-a inteles menirea pana la
capat. Eroii sdi — cand naivi, senini, angelici, cand vitriolanti, radicali,
diabolici — sunt fete manastiresti, Insa nicio inhibitie nu se pune stavila
naratiunii ce nu menajeaza. Realismul textului este contrabalansat de
umorul consubstantial, ce isi gradeaza intensitatea in raport cu normele,
preceptele universului descris. Lucrarea mea cautd sd indice discret
cum se metamorfozeaza acestea, care sunt amprentele lor in acest joc
al literaturii, constatand cd, in fapt, avem a face cu o ironie deschisa,
»ziditoare” (Jankélévich).

Cuvinte-cheie: Damian Stanoiu; univers monahal; stilisticd, sote-
riologie literara; ironie.
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I. Ucenicii existentiale

S-a spus ca scrierile lui Damian Stanoiu inspirate din viata mirenilor ,,se
afla la periferia literaturii” (*** 1979, s. v.). Incadrabile categoriei largi de
scrieri fara substanta, ce vin si pleaca, acestea nu-i confera autorului lor un loc
distinct in istoria literaturii romanesti. In schimb, in operele ce descriu viata
monahald ,,Damian Stanoiu — constata George Cilinescu — este un scriitor
cu multd putere de observatie si de compozitie, dar mai ales un stilist de o
savoare incomparabild, egal fira monotonie [...] si de o neobosita statornicie
a talentului” (Calinescu 1991, 294). E, intr-adevar, neindoielnic faptul
ca scriitorul, un exilat existential, reda cu fortd auctoriald inconfundabila
universul manastiresc complex, ascunzand multd zbatere indaratul unei
aparente vieti egale, ticute, asezate.

Alungat din cinul calugdresc pentru indraznelile sale literare, in care
personajele, Intdmplarile sunt ale manastirii, Damian Stinoiu zugraveste, nu
cu o rece detasare, ci cu o implicare din care se naste insasi savoarea expresiva
a scrierilor, faptele pe care le socoate ca intinand statutul si menirea acestor
ostasi ai lui Dumnezeu. Sunt convingeri pe care le reflecta explicit Cuvantul
inainte al autorului la una dintre amplele sale nuvele, Ucenicii sfantului
Antonie: ,,Bunul Dumnezeu a vrut sa faca om care sa-i semene intru totul — si n-a
izbutit... Eu, dimpotriva, m-am trudit aproape treizeci de ani sa creez un om
care sa nu-mi semene — i tot zadarnica mi-a fost osteneala... (s.a.)” (Stanoiu
[1958], 29). Desigur, nu putem eluda faptul ca titlul aduce in prim-plan insasi
efigia vietii monahale autentice, pe sfantul Antonie cel Mare, intemeietor al
vietii monahale si, deopotriva, un reper desavarsit al vietii ascetice. Avand,
asadar, drept jalon existential imaginea exemplard a sfantului Antonie,
ucenicii ni se dezvéluie in prima instanta drept jalnici epigoni ai parintelui
spiritual. Treptat, Tnsd, intuim, apoi — daca lectura nu e impulsionata doar
de suprafata alunecoasa a textului — vedem ca si/tocmai in aceste suflete
sunt sadite radacinile neprihanirii, ce au sansa de a creste. Aliindu-se cu cei
infatisati in operele sale, Damian Stinoiu adera implicit la scaderile omenesti
ale acestora, incat, si daca se degaja ironia, ea se rasfrange si asupra autorului
insusi, integrat mediului reprezentat. Programatic, scriitorul asimileaza
intreprinderea sa literara aceleia duhovnicesti:

«PENTRU MANTUIRE...
Porunceste Scriptura: ,,Plangeti-va pacatele voastre...”
Zice autorul acestor carti: ,,Radeti de pacatele altora...”
Doua cai, aceeasi tinta... Ramane sa va alegeti.» (ibidem, 27).
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Dar opera lui Damian Stanoiu ne dezvaluie si stradania unui om de a se
impaca cu sine. Jindul adanc al armonizarii principiilor cu faptele, al eticii
cu imboldurile firii constituie nu atét lupta eroilor lui Damian Stanoiu, cat,
indeosebi, a scriitorului insusi. Una dintre amprentele si, poate, cea mai
intensa linie ordonatoare a textelor aceasta este: imaginea auctoriala — mereu
perfectibila, mereu dornica de mai bine, mereu solutionand, mereu nelinistita
—ne insoteste statornic. Este una dintre dimensiunile particulare ale textului,
a carui tensiune auctoriala (intrinsecd oricarei opere veritabile) se inaltd
constant intr-o constructie derivatd, cumva, din a textului Insusi. Scrierile
devin parabole existentiale, cu talcuri in primul rand pentru autorul lor — ce
isi asuma astfel distorsiunile, meandrele, cursele propriei vieti, constient ca
doar inaintarea ascensionald si, ziditoare, nemultumirea de sine asigura un
ritm si un rost al devenirii. In coerenti cu viziunea crestina, potrivit cireia
cunoasterea lui Dumnezeu se infaptuieste pe doua cdi, dihotomice, apofatica
si catafatica, sa credem deopotriva celui care se indoieste ca si celui care
crede; In fond, asa cum raspicat ne spune textul scripturistic, nu exista credinta
autentica fara o neastamparatd indoiald: ,,Cred, Doamne, ajuta necredintei
mele”!. Chiar daca Adevarul e cunoscut, redescoperirea adevarurilor noastre
si ale lumii sunt singurele noime care dau strdlucire divina existentei. Cu
alte mijloace, la un alt nivel, scriitorul ne apare augustinian: Confesiunile,
veritabild spovedanie crestina, zdmislesc — din pasiuni, indoieli, aspiratii,
esecuri — nu doar o filozofie, ci 0 nouad conduita sociala. Sinceritatea e de
multe ori socanta (nici Rousseau nu a avut parte de priviri mai blande): sclavi
ai convenientei, crispati si artificiosi, ne raméne sa respectam aceasta forta
morala atunci cand o intalnim la altii. Fericitul Augustin ori Rousseau ne
apar, fiecare, paradigmatici. Damian Stanoiu, la randu-i, are forta, singura
ce asigura naltarea, de a ni se marturisi, de a-si scruta cu detasare scaderile
pentru aavea sansa de a si le excerpta. Starnind de-o parte (in tagma monahala)
revolta, de alta (in cea a literatilor), condescendenta, el impartaseste destinul
dramatic al celor care, cautandu-si locul, pribegesc straini pretutindeni.

1. Calugari si ispite
Stapanind arta de a inchipui literar, cu un umor tonic, simpatetic, incli-
natiile, anevoie infranate, catre cele lumesti ale cuviosilor, Damian Stanoiu

' Marcu, 9: 24. O interpretare a acestui minunat paradox, emblematic pentru
orice adevarata iubire, la Miguel de Unamuno, Agonia crestinismului. Traducere si
prefata de Radu . Petrescu, lasi, Institutul European, 1993.
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descrie o atare lume cu minutie de aurar, grijuliu — fard efort — cu orice
detaliu. Dar imaginea chiliilor, a manastirilor unde imaginarul functioneaza,
cu o dramatica intensitate, in coerentd profundad cu lumea dezlantuitd, nu e
nicidecum noud; scriitorul doar le aduna si le articuleaza expresiv. Burlescul
unor scene actualizeaza fragmente ale Jiganiadei, in care suntem martorii
unei veritabile dezlantuiri fabulatorii 1n raspar cu orice precepte monastice.
Intrarea diavolului in manastire, sub chip de fecioara, bineinteles, da la
iveald instincte adanc ingropate. Dincolo de scena propriu-zisd, la Budai-
Deleanu, nutrit din filozofia rationalistd a Luminilor, epopeea gliseaza inspre
incredintarea cd mandstirea addposteste nu eroi ai dumnezeirii, ci, mai
degraba, fantose ale unui nobil rost.

Altele sunt insa resorturile scrierilor lui Stanoiu. Astfel, posturile inde-
lungate declanseaza in acesti aparatori ai legilor divine o atentie constanta,
obsesiva asupra mancdrii. Ghelasie si Ghelvasie, vecini de chilii, sunt eroii
unor scene antologice in care apucaturi altminteri umane constituie pentru
slujitorii Domnului probe ale adevaratei lor credinte; in ochii pacatosului,
insa, totul e explicabil prin modelele oferite de sfintii parinti, prin pilde
ale Scripturii. Asocierile acestea, de o hilard naivitate, declanseaza rasul
clocotitor, lipsit de Incruntarea moralizatoare:

., — Scoal-In sus, ca e tarziu. Ce Inseamna atata somn? Ai uitat ce-i
scrie calugarului? Sa posteasca mult si sd doarma putin...

Parintele Ghervasie opri un cdscat ce nu se mai ispravea si apoi
rdspunse:

— A postit sfantul Antonie si au priveghiat cei de la Manastirea
Neadormitilor §i pentru un pacatos ca mine... [...]. Dupa ce mananci
cat sapte, e foarte drept sa dormi macar cat doi...

— Cuvioasa Anastasia gusta numai seara putind paine de orz si
dormea cu capul pe pietre...

— Se prea poate... Dar sfanta Anastasia se tragea din singlitici
si Tnainte de a face calugarita a inghitit destule bunatati si a dormit
numai pe moale. Dar pacatosul de mine, care m-am nascut in saracie,
traiesc in lipsa si o0 sa mor 1n mizerie, mi se cade sa uit legile macar la
lasatul-secului de branza... [...]

— O sa ti se traga moartea din lacomie si iadul din somn...

— Mai bine din lacomie si din somn decat din pizma si din
defaimare. Tot o sa fie Dracu mai indurator. Cei sapte coconi din
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Efes au dormit trei sute si saptezeci si doi de ani, si tot au mostenit
imparatia cerului...”.

Daca ne limitam numai la aceastd schematicd intelegere a mesajului
auctorial vom gresi, cu sigurantd. Sa urmam, asadar, pentru o corecta
deslusire a intentiilor autorului, alt personaj, emblematic pentru lumea
monahald a scrierilor lui Damian Stanoiu. Desemnat sd coboare in civitas
terrena, parintele Ghedeon, simpla fata bisericeascd, infruntd eroic ispitele
diavolesti, mereu in calea sa. Hotarat sa razbune in rastimpul slujirii la parohie
privatiunile alimentare manastiresti prin bucate aromate si preaimbelsugate,
parintele rabda supliciile si... pedeapsa divina: o criza de colica biliara. Michel
Onfray, analist sensibil al fenomenului, gaseste resorturi dramatice acestuia:
in spatele oricarui mancacios, cunoscator rafinat al mancarii si gastronom,
se afla aproape intotdeauna un copil care incearca sa-si domoleasca angoase
traite in primii ani de viata, un suflet ravasit a carui nevoie de consolare este,
adesea fara de voia sa, abisald.” Céderea in burlesc se realizeaza treptat si
tot pe nesimtite personajul evadeaza de aici. Preot cu parohia sa, Ghedeon
gandeste — instigat de sateni, ne confirmd autorul — ca nevoie ar fi, pentru
pastrarea bunei randuieli, de o preoteasd. Tentativele si, tot asa, esecurile
subsecvente, coerent redate in toate articulatiile lor, sunt, la randu-le, sedu-
catoare; comicul, cu diferitele sale fatete, functioneaza perfect. Textul in
intregime prilejuieste nenumarate desfatari spirituale. Cultura literara a auto-
rului se insinueaza discret, cu rol decisiv In configurarea structurii romanesti
si a viziunii sale; izbanzile eroului ca i expunerea subiectului, marcate prin
titlurile capitolelor®, trimit la romanele cavaleresti ale veacurilor medievale,
cu luptatori neinfricati, mereu in actiune pentru cauze nobile.

2 Secventa se regaseste in primele pagini din scrierea deja invocatd, Ucenicii
sfantului Antonie (Stanoiu [1958], 32-33).

3 Michel Onfray, Ratiunea gurmanda. Filozofia gustului. Traducere din limba
franceza si note de Claudia Dumitriu si Lidia Simion, Nemira, 2001, p. 117. Proble-
matica, analizatd de cétre Onfrey si 1n alt volum (Pdntecele filozofilor. Critica ratiunii
dietetice. Traducere din limba franceza si note de Lidia Simion, Nemira, 2000)
se gaseste, In aceastd din urma citata carte, sub cupola unui motto din Nietzsche,
rezonant intr-o oarecare masurd cu opera lui Stanoiu: ,,Existd o problema care ma
intereseazd in mod cu totul deosebit si de care «salvarea umanitatii» depinde mult
mai mult decat de cine stie ce veche subtilitatea teologica: este problema regimului
alimentar.”

* Pentru plasticitatea lor, iatd-le insirate aici: Un suflet bun si un stomac pdcatos,
leromonahul Ghedeon se aseaza in parohia Scaieti, Slujbele din saptamdna mare,
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Cronicar al vietii monahale, Damian Stanoiu renuntd la orgoliul
auctorial, izbutind sd-si Tnalte eroii mai presus chiar de sine insusi. Retras
intr-un ungher, el se multumeste sa descrie, sine ira et studio, fara sa ia
aminte la cutumele tagmei, din care el insusi facuse destuld vreme parte,
fara sa strabata dincolo de faptele si vorbele personajelor. Nimic nu frange
unitatea acestor povestiri; realismul scrierilor conferd mai multd pregnanta
textului, iar umorul consubstantial isi gradeazad intensitatea in raport cu
normele, preceptele universului descris. In fapt, avem a face cu o ironie
deschisa, ,,ziditoare”, descrisa cu precizie de catre Jankélévich: ,,ironia
deschisa este [...] principiul intelegerii si comuniunii spirituale. [...] nu este
acida, ci conciliantd, estompand antitezele necrutitoare ale sarcasmului.
Umorul, spune Cohen, eliminad pesimismul razbunator care ridicd pumnul
asupra virtutii. De fapt umorul are o slabiciune pentru cel pe care-lironizeaza
(s.m.), pentru ca a depasit rautatea extrema: bonomia lui nu este asemenea
duiosiei ridicole, specificd naivitatii primare, ci este o tendinta calitd de
sicanele cinismului.” (Jankélévich 1994, 144). Succesiunea plina de verva
a Intdmplarilor §i a reprezentdrilor acestora anihileazd pe moment orice
intentie reflexiva a cititorului, captivat de curgerea textului, incat ,,morala”
acestor fabulae christianae ramane mai degraba optiunea cititorului.

Scrierile dedicate ascetilor reprezinta o panorama fidela, realista, a vietii
monahale. Laolalta, ele dezvaluie, surprinzator in aparentd, tocmai ceea ce
confera acestei comunitati unitate si individualitate: dorinta de a-si indeparta,
cu fiecare zi, zgura omeneasca a sufletului si de a da tot mai puternica
stralucire luminii divine din ei. Daca odinioara scriitorul a fost anatemizat
pentru atitudinea ,,ireverentioasa cu cele sfinte” s-ar cuveni sa i se faca, fie
si acum, dreptate. Consecvent cu sine Insusi, scriitorul demonstreaza egala
afectiune pentru personaje, carora le recunoagte, mai presus de ,,scaderile
inerente naturii umane”, o dorinta intrinsecd, uneori chiar neconstientizata,
de a fi buni apostoli ai Domnului; e, poate, cel mai atingétor elogiu adus
acestor asceti, tinzand totusi neincetat spre o imitatio Dei’. Cu rare exceptii,
eroii raspund viziunii generale despre desavarsirea morald, asa cum a fost

In acest capitol se vede ce a patit parintele Ghedeon cu tot felul de slujnice, Asa
a lasat Dumnezeu..., leromonahul Ghedeon a fost silit de locuitori sa viziteze pe
preotii vecini si sd ia pilda de la ei, Gospodaria parintelui Ghedeon, In acest capitol
se vede cdte necazuri a tras parintele Ghedeon din pricina indreptarii calendarului,
Parintele Ghedeon se imbolnaveste de trai bun si se intoarce la mandstire.

5 Despre asceza ca valoare a ortodoxiei vorbeste, de pilda, Mircea Eliade in
Solilocvii, Bucuresti, Humanitas, 1991, p. 59-80 passim.
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ea exprimata de catre Vladimir Soloviov. Potrivit ganditorului rus, ea rezida
in trei sentimente, constitutive firii omenesti: ,,in sentimentul de rusine care
protejeaza demnitatea noastra de tendinta acaparatoare a pornirilor trupesti;
in sentimentul de mild care ne face egali cu ceilalti si, in sfarsit, in sentimentul
religios prin care se exprima recunoasterea de catre noi a Binelui suprem. [...]
Sintetizand imboldurile firii bune, ratiunea demna le ridica la rang de lege
(s.a.).” (Soloviov 1994, 521). lar aceastd desavarsire morala nu este, si nu
ar putea vreodata fi, o realitate a acestei lumi; aici 1si gasesc cea mai adanca
indreptatire povestirile cu calugari ale lui Stanoiu. Paradoxal, ei ne apar totusi
,»mai” crestini si ,,mai” calugari, fiindca pentru acestia dogma si cutumele
sunt asumate treptat, intr-un proces dramatic si continuu spre spiritualizare.
Mircea Eliade surprinde o atare trasatura contradictorie a pustiei: ,,lisus ar fi
putut fi singurul indreptatit s dea dogme absolute, iar el nu a dat, ci a lasat
pe fiecare sa-si gaseasca dogmele proprii. [...] singura valoare reala si eterna
aunei dogme e posibilitatea sa ceremoniald, rituala, ascetica; posibilitatea de
a se concretiza experimental, dramatic.” (Eliade 1991, 65).

Eroii nuvelelor lui Damian Stanoiu, aspiranti ai linistii si binelui terestre
intai si dupa aceea ai imparatiei si rasplatilor de sus, sfarsesc prin a atinge
inaltimea la care dorintele, pulsiunile afective, imperativele fiintei sunt
infrante in singurul mod cu rezultate certe si durabile: prin luptd. Insusi
destinul scriitorului, un periplu intre manastire si lumea involburata, atesta
nevoia de coerentd intre cutume si acte. Si chiar de n-a marturisit, avem
destula indreptatire sa credem ca acest cronicar manastiresc va fi gandit ca nu
aici, ci doar sus, langd Domnul, te bucuri de armonia absoluta. Pana atunci,
esti dator sa lupti, in felul tdu, pentru dobandirea paradiacei armonii vesnice.
lata-1, asadar, zugravit aici pe adevaratul si cel mai fervent credincios.

II1. Excurs despre iubire

Doud Iumi, comunitatea monahald si mediul scriitoricesc, deopotriva
apropiate, deopotrivd indepartate, configureaza si hranesc existenta lui
Damian Stanoiu. Drama lui: de a fi strdin in fiecare dintre ele. Sentimentul
zadarniciei cu care ambele universuri sunt nu o data privite din afara capata
in cazul lui Damian Stanoiu accente personale. Alerg in rastimpuri la Michel
Tournier, pentru forta si densitatea concentrate in formularea sa interogativa:
,Un scriitor foloseste la ceva?” — intreaba, evident tendentios, un personaj
din povestirea lui, Sa scrii in picioare. Dintotdeauna scriitorul si-a asumat
destinul, ce ni se infatiseaza, in avanscend, in dubla, antinomica ipostaza:
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harazit de astre, el e, in acelasi timp, un individ inutil, prisoselnic, de multe
ori siesi pierzator. Dar scriitorul cladeste nu o lume in sine, siesi suficienta,
ci, iIn mod necesar, o lume pentru ceilalti. in generozitatea sa, el se daruieste
cu ardoare pentru salvarea alor sdi. O jertfa cristica e opera literara, de vreme
ce, adesea, autorul isi sfarteca fiinta; intr-un elan declansat si sustinut de
afectiune, acesta rascoleste in noi cele mai pregnante si definitorii trasaturi
umane, singurele capabile sa ne conserve integritatea. Aici, Intr-o atare retea
ontologica se afla Damian Stanoiu.

Atitudinea simpatetica a autorului pentru eroii sai denota cea mai profunda
manifestare crestind: iubirea, configurand chiar umanitatea fundamentala si,
mai mult, obligatorie pentru existenta omului Tn lumina lumii. Gasim inscris
in Intdia epistola a lui loan (3, 13-14, 18-19): ,Nu va mirati, fratilor, daca
va urdste lumea. Noi stim ca am trecut din moarte la viatd, pentru ca iubim
pe frati. Cine nu iubeste pe fratele sdu ramane in moarte. [...] Copilasilor,
sd nu iubim cu vorba, nici cu limba, ci cu fapta si cu adevarul. Prin aceasta
vom cunoaste c¢d suntem din adevar”. Pe urmele lui Augustin, Hans Urs
von Balthasar, unul dintre marii ganditori si teologi ai veacului trecut,
recunoaste 1n iubire centrul de iradiere spirituala ce focalizeaza atat asupra
laturii afective a omului, cat si asupra laturii sale rationale. ,,Forma iubirii
crestine in semnul lui Hristos e absolut indivizibila; nu poate fi nici vorba
de faptul ca unii crestini se specializeaza pe latura transcendentd (numita
si ,,eshatologicd” sau contemplativa), iar altii pe latura imanenta (activa si
,orientatd spre lume”).” (Balthasar 2005, 111-112). Tubirea si cunoasterea se
articuleaza coerent si obligatoriu unitar pentru crestinism. Erosul si logosul
crestine, demonstreaza Mircea Vulcanescu, reprezintd fundamentul rational
al existentei; Dragostea e Dumnezeu, adica ,,Dumnezeu e aratat si apropiat
ca Dragoste, iar lumea toata, cu lucrurile si cu temeiurile ei, nu sunt decat
produsul acestei Dragoste” (Vulcanescu [1991], 19). Corolar al existentei,
alfa si omega, iubirea e modalitatea prin care ni se profileaza umanitatea
si, totodatd, prin care se invedereaza esenta noastrd divina. Dramatica,
existenta scriitorului duce cu sine toata aceasta intelegere adanca, constient
ca realitatea ne prilejuieste mai mult decat alegeri Intre da si nu; existenta
tertului inclus o dovedeste. Basarab Nicolescu deceleaza acest impuls al
fiintei, alert si transant in decizii: ,,Gandirea obisnuita este foarte vorbareata:
ea ne spune fard incetare ce este adevarat si ce este fals si fabrica permanent
imagini adaptate la scara noastra macrofizica” (Nicolescu 1999, 82). Sceptic
cat priveste propria-i putere de selectare a adevarurilor solide, atunci cand
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aceasta primd solutie, dihotomicd, nu este totusi imbratisatd, individul
regreseaza cu o gratie alarmanta catre fiinta care preferd preluarea mimetica
a unor sabloane existentiale. insa nu o atare atitudine, gregara in esenta ei, ne
da sansa salvarii; ,,omul isi regdseste inocenta atunci cand regaseste «directia
mersului» si cand se supune vocatiei firesti a miscarii, care iInseamna a merge
si a progresa. Este adevarat cé acest drum poate cere sacrificii sfasietoare si
incercari cumplite...” (Jankélévitch 2001, 240). in acord, desi in alt plan, cu
universul lui Damian Stanoiu, romanul scriitorului suedez Artur Lundkvist,
Indoieste-te, cruciatule, reprezinti (si) un dramatic avertisment asupra
efectelor distructive ale lipsei de reflectie, conditie peremptorie a celor
durabile. Anselm de Canterbury, parinte al soteriologiei de factura teologica,
surprinde, fara sa blameze, Insa, natura pacatoasa si gaseste calea cumpatarii
pentru a explica resorturile unor atare manifestari si, apoi, cdile salvarii;
dupa cum, iardsi, marturiseste aceastd dinamicd dramatica a cunoasterii
si intelegerii. In Proslogion (Proslogium sive fides quaerens intellectum
»Precuvantare sau credinta cautand intelegerea”), e. g., Anselm identifica
aceasta fortd si intelegere paradoxald chiar in manifestarea dumnezeirii,
modelul absolut, deslusind Quomodo ergo et justum est ut malos punias et
Justum est ut malis parcas (Prooemium, 10)° ,,Cum, asadar, este drept si cand
ii pedepsesti pe cei rdi, este drept si cand 1i aperi pe cei rai” (trad. n.).
Dinamica jocului literar practicat de catre Damian Stanoiu se regaseste
creionatd de catre Jankélévitch (1994, 148): ,,ironia umoristicd asculta de
0 vocatie spirituald — transcendentd, pentru ca ironia subliniazd mereu mai
mult adevarul si bunitatea spiritului, si imanentd in acelasi timp, pentru
ca aceastd subliniere nu inceteaza sd se precizeze de-a lungul negatiilor
batjocoritoare care ridiculizeaza falsa spiritualitate.” Solutiile apriorice, ca si
judecatile inguste, pastreaza in sine o inevitabild doza de eroare. lerarhizarile
definitive, privirile rigide, incremenite nu au absolut nimic in comun cu homo
sui transcendentalis (Nicolescu 1999, 81 ssq.). Drama inculcata naratiunilor
ce este, nu mai putin, in felul ei, drama scriitorului insusi, cotropeste treptat —
discret, dar ferm — naratiunea. Din focul luptelor savarsite pe frontul interior
al fiintei se inalta, purificat, cel care a inteles si a acceptat ,,directia mersului”.
Numai ca, ,,Pentru ca «harul» sa lucreze [...] cel disperat se va pazi sa traga

¢ Am recurs la editia electronicd din Migne, de pe Documenta Catholica
Omnia  (http://www.documentacatholicaomnia.eu/04z/z 10331109 Anselmus_
Cantuariensis__ Proslogion_Seu Alloquium_De Dei Existentia MLT.pdf.html
(ultima accesare: 16. 1. 2023).
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cu ochiul la propria-i disperare; «harul» lucreaza cand stam cu spatele, ca
in cuvintele lui Claudel despre Animus-si-Anima; «harul» lucreaza... dar sst!
Uitati asta pe data, pentru ca nu ne da voie s-o stim. Nu trebuie sa tragem
cu ochiul... Dar ce trebuie sa privim? Acum intelegem: trebuie sa ne privim
in fata partenerul, drept in ochi, si sa nu ne gdndim decét la el: iatd vocatia
afirmativa prin excelentd; a interzice viziunea oblica si indirecta inseamna
sd ne reamintim ca tropismul altero-centric este conditia oricarei puritéti; nu
corelatul este facut pentru relatie, ci relatia are drept unica ratiune de a fi si
continut unic corelatul.” (Jankélévitch 2001, 228). in loc si ne abandonam,
comozi, in campul lat al verdictelor apriorice, lectura operei lui Damian
Stanoiu, ai carei eroi — cand naivi, senini, angelici, cand vitriolanti, radicali,
diabolici — sunt fetele manastiresti, se cuvine sa coboram intdi in bolgiile
textului, pentru a avea sansa de a ne indlta, impreund cu mare parte dintre
eroii Ingisi, in lumina paradisiaca a indoielilor, acceptarilor, intelegerilor.
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